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| u DuHA SveToGA, GOSPODINA | ZIVOTVORCA;
KoJi 1zLAzZI ob OcA I SINA.
Koui se s OCEM | SINOM SKUPA CASTI | ZAJEDNO SLAVI;
KOJI JE GOVORIO PO PROROCIMA.

1. Duh Sveti - Gospodin

Kao prvo treba uoditi razliku u Vierovanju da je jedno vjero-
vati nesto (credere), a drugo vjerovati u nekoga (credere in).
U Vjerovanju se na izvornom latinskom ,vjerujem u” (credo
in) kaze samo za tri boZanske osobe: ,Vierujem u jednoga
Boga, Oca svemogucéega... | u jednoga Gospodina Isusa
Krista,... | u Duha Svetoga, Gospodina i Zivotvorca” (lat.
Credo in unum Deum, Patrem omnipoténtem ... Et in unum
Déminum lesum Christum ... Et in Spiritum Sanctum, Démi-
num et vivificdntem). Usprkos nasem prijevodu: ,| u jednu
svetu katoli¢ku i apostolsku Crkvu...”, nije isto vijerovati u
tri boZanske osobe i u Crkvu. U latinskom originalu tamo
nema prijedloga in: Et unam, sanctam, cathélicam et apo-
stélicam Ecclésiam. Latinski izvornik zapravo zeli re¢i da mi
vierujemo da je Crkva jedna, sveta, katoli¢ka i apostolska,
dakle, vierujemo nesto o Crkvi, a ne u Crkvu. Kad su u
pitanju pak Otac, Sin i Duh Sveti vierujemo u nekoga, u
osobe Presvetoga Trojstva. Ovime dakle Vierovanije veé na
pocetku indirekino nagloSava da je Duh Sveti boZanska
osoba s kojom smo pozvani uéi u osobni odnos. Vjerovati
u Duha Svetoga ne znadi tek vierovati u njegovu opstojnost
kao treée boZanske osobe nego ponajprije imati u njega
povjerenja, vierovati mu, zivjeti svakodnevno vijerni¢ki od-
nos sa Duhom Svetima kao $to to ¢inimo i s Ocem i Sinom.

Ovo nije samo po sebi razumljivo jer se Duha Svetoga ¢esto



predstavlja neosobnim slikama kao $to su vjetar, vatra, voda
ili golubica §to sugerira da se radi o neosobnoj boZanskoj
snazi. Zato su dragocjene osobne slike za Duha Svetoga
koje nalazimo u Ivanovom evandelju: Branitelj, Sviedok (Iv
14,16-17), Vodi¢ na Isusovu putu. Kao Branitelj Duh Sveti
indirektno brani viernike, a direkino zapravo Isusa u njima.
Isusovi protivnici su za vrileme njegova zemaljskog Zivota
napadali i osporavali njegov identitet kao Krista i Sina
BoZjega, progladavajuéi ga ladcem i bogohulnikom. Tada
se Isus sam branio kako njegovi uéenici ne bi posustali u
vieri. Nakon Isusova uskrsnuéa Duh Sveti je drugi Branitelj
koji brani Isusa od svijeta koji ga i dalje napada Zeleéi ga
predstaviti laznim, nekorisnim, nevaznim. Duh Sveti kao
Duh Istine brani Isusa sviedoéeéi za njega u srcima vjernika
koji su u napasti da povijeruju svijetu i napuste Isusa. Duh
Sveti ima dakle ulogu Branitelja i Sviedoka za Isusa kako bi
snagom njegova sviedo&anstva i viernici sviedodili za Isusa
u svijetu, pred ljudima (lv 15,26-27). Nisu li apostoli na
Duhove od plasljivih ljudi postali Kristovi sviedoci upravo
snagom primlienog Duha (Dj 1,8)2

Duh Sveti kao Paraklit moze braniti i obraniti Isusa u
uéenicima jer savr$eno poznaje Isusa. On je Duh Istine,
a lIstina je u &etvrtom evandelju sém Isus kao onaj koji
objavljuje istinu 0 Bogu kao Ocu i put kako doéi k Ocu.
Kad Isus kaze da ¢e Duh Istine u¢enike ,uvoditi u svu istinu”
(lv 16,13) onda time isti¢e da ée ih on voditi pravim putem
prema Ocu, izvoru svakog Zivota. Taj put je sam lsus, a
Duh Istine vodi¢ na tome putu. Duh Sveti vodit ée uéenike
Isusovim putom time $to ée ih poudavati u svemu i dozivati
im u pamet sve $to im je Isus rekao (lv 14,26). Pouéavat
¢e ih tako $to ¢e im pomodi Isusove rije¢i na pravi nadin
shvatiti i primijeniti u buduéim situacijama u kojima ée se
nadi (v 16,13). Uloge branitelja, sviedoka, tumaéa i vodiéa



na putu koje Isus pridaje Duhu Svetom u Ivanovu evandelju
pomazu nam Duha Svetoga shvaéati kao osobu i kao
takvome mu se svakodnevno osobno i obraéati.

Vierujem u Duha Svetoga, Gospodina...” Naslov Gospo-
din (gré. kyrios) kojim gréki prijevod Staroga zavjeta (LXX)
prevodi BoZje ime Jahve, a uskrsla viera ga u Novom
zavjetu pridaje Isusu, oznaéava da je osoba Duha Sveto-
ga boZanske naravi, jednako kao $to su to i Otac i Sin.
Drugim rije¢ima, Duh Sveti je takoder Bog koji se kao takav
»,$ Ocem i Sinom skupa &asti i zajedno slavi”.

2. Duh Sveti - zivotvorac

~Njerujem u Duha Svetoga, Gospodina i zivotvorca.” Istina
da Duh Sveti daje zivot, &ini zivim, u Bibliji je viestruko
naznacena: ,Duh je onaj koji ozivljuje” (Iv 6,63); ,Zakon
Duha zZivota u Kristu Isusu oslobodi me od zakona grijeha i
smrti (Rim 8,2); ,Posliednji Adam postade duh Zivotvorni”
(1 Kor 15,45); ,Slovo ubija, a Duh ozivljuje” (2 Kor 3,6).

U cijelome Pismu kad god je Duh Bozji na djelu dogada
se skok u kvaliteti Zivota. Kod Stvaranja Bog udahnjuje u
¢ovieka svoj dah zivota i on postaje zivo bi¢e (Post 2,7),
sposoban za odnos s Bogom; u utjelovljenju, Duh Sveti
silazi na Mariju i u njoj nastaje ljudsko ftijelo Kristovo (Mt
1,18-20; Lk 1,34-35); u uskrsnuéu, Duh provaljuje u Kristov
grob i on ustaje na novi zivot (usp. Rim 1,3-4; 1 Pt 3,18);
u euharistiji, Duh Sveti se zaziva nad kruhom i vinom koji
postaju zivo Tijelo i Krv Kristova. | nase ée se uskrsnuée
na vieéni zivot dogoditi djelovanjem Duha: ,Ako u vama
prebiva Duh Onoga koji uskrisi Isusa od mrtvih, onaj koji
uskrisi Krista od mrtvih ozivit ¢e i smrina tijela vasa po Duhu
svome koji prebiva u vama” (Rim 8,11).

Kakav Zivot daje Duh Svetiz Ne bilo kakav Zivot, nego



boZanski Zivot, Kristov Zivot, nadnaravni Zivot, Zivot novoga
¢ovijeka. Kada i gdje Duh Sveti daje takav Zivot vijerniku?
U krstenju koje se naziva i ,rodenje od Duha” (lv 3,5), u
sakramentima, u BoZjoj rije¢i, u molitvi, u vjeri, u patniji
prihvaéenoj u sjedinjenju s Kristom. Pojasnimo tek prisutnost
Duha u BoZjoj rijeéi: ,Rije¢i koje sam vam govorio duh su i
Zivot su.” (Iv 6,63). Duh Sveti je onaj koji oZivljuje, tj. &ini da
¢ovjek prihvaéajuéi Isusove rijeéi postane dijete BoZje i ima
Zivot vieéni (usp. Iv 3,6). Isusove rijeéi, buduéi da dolaze od
Oca (Iv 12,49; 14,10.24), nisu tek ljudske nego BoZje rije¢i,
ispunjene su Duhom BoZjim i izvor su boZanskog Zivota.
Obiliezje je Bozje rije¢i da je djelatna (usp. 1 Sol 2,13)
$to ukazuje na prisutnost Duha. Duh je dakle u Isusovim
rije¢ima; kada Isus govori, on time daje i Duha i to ,ne na
mijeru”, ve¢ izobilno (lv 3,34).

Sto se tite molitve kao nadina primanja Duha Svetoga,
sjietimo se Isusove rijeéi: ,,Ako dakle vi, iako zli, znate dobrim
darima darivati djecu svoju, koliko li ¢e vise Otac s neba
obdariti Duhom Svetim one koji ga zaistul” (Lk 11,13). Nije
li i na Isusa siS3ao Duh Sveti dok se molio nakon kritenja
(Lk 3,21-22) kao i na apostole na Duhove dok su se molili
zajedno s Marijom (Dj 1,14)2 Pavao ¢e naglasiti dodatnu
vezu izmedu nae molitve i Duha Svetoga: ,Tako i Duh
potpomaze nasu nemoé. Doista ne znamo $to da molimo
kako valja, ali se sam Duh za nas zauzima neizrecivim
uzdasima. A Onaj koji proni¢e srca zna koja je Zelja Duha
- da se on po BoZju zauzima za svete” (Rim 8,26-27). Duh
ie onaj koji u vierniku moli i u¢i ga moliti.

Po ¢emu se vidi da vjernik ima u sebi Zivot koji daje Duh
Sveti¢ Ukoliko Duhom usmréuije tielesna djela (Rim 8,5-13),
a to su:,bludnost, necisto¢a, razvratnost, idolopoklonstvo,
vraéanje, neprijatelistva, svada, ljubomor, srdibe, splet-
karenja, razdori, stranéarenja, zavisti, pijanéevania,



pijanke i tome sli¢no” (Gal 5,19-21). Prema Pavlu radikalno
oti$éenje od grijeha dogada se u kritenju, jer tada vijernik
,umire grijehu”, tj. najodluénije ga se odri¢e (usp. Rim
6,2-3). To umiranije viernik je pak pozvan Zivjeti cijeloga
Zivota kroz borbu koju, upravo podupiran Duhom, treba
voditi protiv pozuda tijela, kako bi napredovao u novosti
Zivota: ,Stoga, braéo, nismo duZnici tijelu da po tijelu
Zivimo. Jer ako Zivite po tijelu, umrijet éete; ali ako Duhom
usmréujete tielesna djela, Ziviet éete” (Rim 8,12-13). Novi
Zivotu u Duhu se pozitivho prepoznaje po plodu Duha koji
je prisutan u vjerniku: ,Plod je pak Duha: ljubav, radost,
mir, velikodu$nost, usluznost, dobrota, vjernost, blagost,
uzdrzljivost” (Gal 5,22-23). Ovakva ,djelotvorna ljubav”
(Gal 5,6) pokazatelj je autentiénosti nase viere u Isusa koja
je opet pokazatel| prisutnosti i djelatnosti Duha Svetoga u
nama, jer ,nitko ne moze reéi: 'Gospodin Isus' osim u Duhu
Svetom” (1 Kor 12,3). Duh Sveti u nama je potvrda da
smo po vjeri u Isusa postali Djeca BoZja: , A onima koji ga
primide podade moé da postanu djeca BoZja: onima koji
vieruju u njegovo ime” (lv 1,12); , A buduéi da ste sinovi,
odasla Bog u srca va$a Duha Sina svoga koji kli¢e: 'Abbal
Oce!"” (Gal 4,6; usp. Rim 8,15-16).

Pri¢a se kako je Michelangelo, Setajuéi jednim dvoristem u
Firenci, ugledao grubi mramorni blok, prekriven praginom
i blatom, koiji je virio iz zemlje. Naglo se zaustavio i promo-
trio ga, zatim — kao obasjan iznenadnim bljeskom — rece
prisutnima: ,U ovom kamenu skriven je andeo: Zelim ga
osloboditi!” | stade raditi dlijetom i oblikovati andela kojeg
je naslutio. Tako je i s nama. Bog Otac nas gleda i kaze: ,U
ovom komadu kamena skrivena je slika moga Sinag; Zelim
je iznijeti na vidjelo da u vje¢nosti blista do mene na nebu!”
A kako bi to uéinio, sluzi se dlijetom kriza; ,obrezuje” nas
Isusovim rije¢&ima (usp. Iv 15,2), ispunja nas svojim Duhom



,da se pravednost Zakona ispuni u nama koji ne Zivimo po
tijelu nego po Duhu” (Rim 8,4).

3. Duh Sveti - koiji izlazi od Oca i Sina

Do sada smo rekli da je Duh Sveti bozanska osoba koja
daje zivot. To se isto moze redi i za Oca i Sina. Tko je Duh
Sveti u odnosu na Oca i Sina? U ¢emu je njegova razliéitost
u odnosu na Oca i Sina? Odgovor na ovo pitanje daje nam
sredi$nji stavak Vijerovanja o Duhu Svetome — da on izlazi
od Oca i Sina. Slikom izlazenja se u isto vrijeme izrazava
bozanska istobitnost Duha Svetoga s Ocem i Sinom i njegova
posebnost u odnosu na Oca i Sina. Ono $to razlikuje Duha
Svetoga od Oca jest to da on od njega izlazi. Jedan je
Otac od kojega Duh izlazi a drugi Duh Sveti koji od Oca
izlazi. No i Sin izlazi od Oca koji je izvor oboijice. Ali ne na
isti nadin. Sin izlazi od Oca radanjem; Isus je jedinorodeni
Bozji Sin. Duh pak izlazi od Oca disanjem (,nadisanjem”).
Slikovito, Sin izlazi iz Oca kao $to misao proizlazi iz uma, a
Duh kao dah koji izlazi iz usta. U ovome je razlika izmedu
Duha Svetoga i Sina. Osim toga Vjerovanije kaze da Duh
Sveti izlazi ne samo od Oca nego i od Sina. Ali to se ne
dogada na isti na¢in. Otac je prvi izvor Duha, a Sin to
postaje tek posredno, jer mu ga Otac daruje. Sv. Toma bi
rekao: Duh izlazi od Oca po Sinu.

Imajuéi u vidu Trojstvo kao zajednistvo bozanskih osoba u
liubavi, moze se reéi da Otac rada Sina u Duhu Svetome —
to jest ljubedi ga; Otac i Sin ,izdisu” Duha Svetoga ljubedi
se medusobno. Duh je vije¢ni pokret ljubavi izmedu Oca i
Sina. Sv. Augustin ¢e reéi da je Otac onaj koji ljubi, Sin je
Liubljeni, a Duh Ljubav koja ih sjedinjuje kao uzajamni dar.
Duh je kao takav vieé¢no personificirani dar; otuda nazivi
,dar” i ,zajednistvo” koji se u Novome zavijetu pripisuju



Duhu Svetome.

Unato¢ dobivenoj objavi, Duh Sveti ostat ée uvijek skriveni
Bog, premda je njegova prisutnost prepoznatljiva i oéita po
uéincima, po plodu Duha. ,Plod je pak Duha: ljubav, ra-
dost, mir, velikodu$nost, usluznost, dobrota, viernost, bla-
gost, uzdrzljivost” (Gal 5,22-23). Duh Sveti je kao vjetar:
ne zna se odakle dolazi i kamo ide, iako se vide posljedice
njegova prolaska. On je kao svjetlo koje sve pred sobom
osvjetljuje, ostajuéi samo nevidljivo. Zato je on najmanije
liublieni od Trojice, premda je uzrok ljubavi — i vie¢ne i ze-
maljske. Ocu i Sinu lak$e je pristupiti kao osobama; za
Duha nam je teze. Sam pojam boZanske osobe skovan je
prema ljudskim kategorijama. U strogom smislu, samo |e
Sin doista osoba na nadin da se utjelovio, uzeo ljudsku na-
rav i ostaje Bog i ¢ovjek! Ako se Duh Sveti definira pomoéu
ljudske kategorije osobe kao ,treéa osoba” Trojstva, to je
zato da se shvati kako ima svoju posve vlastitu ulogu. Otac,
Sin i Duh Sveti jedno su, jedne boZanske biti; razlikuju se
kao osobe jer su im uloge razli¢ite. Prva je zadaéa Duha
upravo biti Ljubav koja protjeé¢e izmedu Oca i Sina. Daru-
juéi nam svoga Duha, Otac i Sin Zele da ona ista ljubav
koja je medu njima povezuje i nas ljude, kako s Bogom
tako i medusobno. Ne kaze |i Ivanovo evandelje: ,Ako me
tko ljubi, éuvat ée moju rije¢ pa ée i Otac moj ljubiti njega
i k njemu éemo dodi i kod njega se nastaniti” (lv 14,23)2
lli sv. Pavao: ,Ta ljubav je BoZja razlivena u srcima nasim po
Duhu Svetom koji nam je dan!” (Rim 5,5).

4. Duh Sveti - koji je govorio po prorocima

U Bibliji se zapazaju dva razli¢ita nadina djelovanja Duha.
Prvo je njegovo stvarateljsko i ozivljujuée djelovanje koje se
sastoji u tome da mijenja ljudsko srce. Ova uloga Duha je



najavljena veé u Starome zavjetu: ,Dat éu vam novo srce,
nov duh udahnut éu u vas! Izvadit éu iz tijela vadega srce
kameno i dat éu vam srce od mesa. Duh svoj udahnut ¢éu
u vas da hodite po mojim zakonima i da &uvate i vrsite
moje naredbe” (Ez 36,26-27). Duh Sveti, dakle, osposo-
bljava viernika za vrienje BoZje volje i to slobodno: ne na-
tieran vanjskom prisilom nego potaknut BoZjom ljubavlju,
razlivenom u srcu po darovanom Duhu (Rim 5,5). Drugo
djelovanje Duha Svetoga je ono karizmatsko koje se sastoji
u dijeljenju posebnih darova za izgradnju zajednice. Pavao
nabraja karizme koje se daju odredenim pojedincima (1
Kor 12,8-10). No isti¢e iznad svega ljubav kao jedinstveni
dar Duha, jednak i potreban svima (1 Kor 13).

Od svih karizmi $to ih Pavao navodi u 1 Kor 12,8-10 (ri-
je¢ mudrosti, rije¢ spoznanja, viera, dari lijeéenja, ¢udo-
tvorstva, prorokovanije, razlué¢ivanje duhova, razliéiti jezi-
ci, tumadenije jezika), Vierovanje se ograni¢ava samo na
proro$tvo: ,koji je govorio po prorocima”. To je ograni-
¢enje uvjetovano nuznom sazeto$éu Vierovanja. Poslanica
Hebrejima zapodinje rije¢ima: ,Vise puta i na vise nadina
Bog neko¢ govorase ocima po prorocima; konaéno, u ove
dane, progovori nama u Sinu” (usp. Heb 1,1-2). Duh je
govorio po Isusu i po Crkvi, osobito onoj ranoj ¢iji su spi-
si udli, zajedno sa starozavjetnim spisima, u Pismo koje je
svo bogoduho (2 Tim 3,16), tj. nadahnuto Duhom Svetim
(usp. 2 Pt 1,20-21). No Duh nije prestao govoriti po proro-
cima; on to ¢ini i danas u Crkvi, premda se vise ne radi o
istoj vrsti kanonskog prorostva. Petar na Duhove vidi ispu-
njienje Joelovog proroéanstva prema kojem ¢ée Gospodin
u posliednje dana izliti svoga Duha na svako tijelo i svi ¢e
proricati (Dj 2,17-18). Drugi vatikanski sabor ponovno |e
potvrdio proro¢ko poslanje svega Bozjeg naroda: ,Svaki
¢lan Crkve treba sviedoditi Isusa u duhu prorostva.” U tome



se sastoji novost Kristova dolaska i izljeva njegova Duha. U
Starom zavijetu samo su neki, i to u posebnim okolnostima,
bili proroci; sada svi dijele to zvanje.

Unutar tog proro¢kog naroda postoje neki koji imaju po-
sebnu karizmu proro$tva i nazivaju se jednostavno ,proro-
ci” (usp. 1 Kor 12,9; 14,1 sl.). Svi noviji crkveni dokumenti
o poslanju biskupa i prezbitera isti¢u da karizma prorostva
treba na poseban nadin sjati u Zivotu pastira. Po redenju
oni na jedinstven nadin sudjeluju u Kristovu proro¢kom,
kraljevskom i sveéeni¢kom poslanju. Osobito u navijesta-
nju Bozje rije¢i, u propovijedanju, taj proro¢ki dar treba
do¢i do izrazaja. Propovjednici su pozvani propovijedati ne
svoju nego BoZju rije¢. Da bi u tome uspjeli, nije vaino
samo znanje nego prvenstveno egzistencijalna povezanost

s Gospodinom i molitvena otvorenost nadahnuéu njegova
Duha.

Kod Ivana Isus, govoreé¢i o Duhu Svetome, obeéava: ,po-
uéavat e vas o svemu i dozivati vam u pamet sve $to vam
ja rekoh” (lv 14,26). Duh ne doziva u pamet sve Isusove
rije¢i odjedanput nego upravo one koje su u tom ¢asu naj-
prikladnije situaciji i problemu u kojem se nalazi Crkva ili
pojedinac. Duh Sveti neée propustiti objaviti takvu rije¢ za-
redenom propovjedniku kao i svakom vjerniku ako je poni-
zno i ustrajno trazi. U tom smislu nas Duh Sveti prosvijetljuje
i vodi na nasem kr$¢anskom putu ,dok svi ne prispijemo do
jedinstva vjere i spoznaje Sina BoZjega, do ¢ovjeka savrie-
na, do mjere uzrasta punine Kristove” (Ef 4,13).

Ispovijedajuéi vieru u Duha Svetoga u Vjerovanju mi ne
izricemo tek ono $to vierujemo o njemu nego prvenstveno
istinu o nasem vjerni¢kom odnosu s Duhom Svetim kao i
nasu Zelju da taj odnos svakodnevno plodonosno Zivimo.
Vierovanje nam posvje$éuje presudnu vaznost Duha Sveto-
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ga u nadem Zivotu. Istina, Duh Sveti djeluje i u onima koji
ga i ne poznaju. On je poput vjetra koji pude gdje i kako
hoée (lv 3,8). No koliko bi plod Duha (ljubav, radost, mir...)
mogao biti u nama veéi kada bismo mu bili otvoreniji i na
njega vide rac¢unali? Ukoliko vierujemo u Isusa, Duh Sveti je
ve¢ u nama prisutan. No, jesmo li ga i koliko puni?




| U JEDNU SVETU KATOLICKU | APOSTOLSKU CRKVU

Nakon govora o Ocu, Sinu i Duhu Svetome u koje
vierujemo, u Vjerovanju je na kraju rije¢ o stvarnostima i
istinama koje vierujemo. Prvo mjesto medu njima zauzima
Crkva kao jedna, sveta, katoli¢ka i apostolska.

Crkva (gré. ekklesia = zbor onih koji su pozvani/sazvani)
je narod $to ga Bog saziva i sabire iz svih krajeva zemlje,
kako bi stvorio zajednicu onih koji po vieri u Isusa Krista
i kr$tenju postaju djecom Bozjom, udovima Kristovim i
hramom Duha Svetoga.

> Zasto je potrebno nesto o Crkvi vijerovati?

Drugi vatikanski sabor govori o Crkvi kao ,sakramentu ili
znaku ili orudu najtje$njeg sjedinjenja s Bogom i jedinstva
cijeloga ljudskog roda” (LG 1). Svoje postojanje duguje
djelovanju Trojstva: ima svojizvor u ,sveopéem spasenjskom
naumu Oca”, ostvarenom preko ,poslanja i djela Sina” i
,posvetiteliskog djela Duha” (LG 2-4). Krist ju je na zemlji
ustanovio i uzdrzava je kao ,svetu Crkvu, zajednicu vijere,
ufanja i ljubavi, kao vidljivi organizam, po kojemu na sve
razlijeva istinu i milost” (LG 8). Kao ,drudtvo sastavljeno
od hijerarhijskih organa i misti¢no Kristovo Tijelo, vidljiv
zbor i duhovna zajednica, zemaljska Crkva i Crkva koja
veé posjeduje nebeska dobra” Crkva je ,jedna sloZena
stvarnost, sastavljena od ljudskog i boZanskog elementa”
(LG 8). Ona je ,jedina Kristova Crkva”, sveta, katoli¢ka
i apostolska, od Krista predana Petru da je pase (usp. Iv
21,17) i povjerena njemu i ostalima apostolima da je $ire i
njome upravljaju (usp. Mt 28,18 sl.) (LG 8).
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Zasto je Crkva sadrzaj nase vijere pa u Vjerovanju kazemo
da u nju vierujemo? Sto je u Crkvi predmet viere, a o puke
spoznaje i iskustva? Odgovor je sadrzan u definiciji Crkve
kao ,otajstvu i sakramentu spasenja”. Pouéeni Saborom
vierujemo da Crkva nije samo ono $to je vidljivo ljudskom
oku i sudu svijeta. U njoj postoji nadnaravna dimenzija,
jer je djelo Trojstva; svoje postojanje duguje boZanskom
naumu i Kristovoj volji; ona je, kao i Pismo i sama osoba
Kristova, premda na drugadiji naéin, istodobno boZanska i
ljudska. Mi poznajemo ono $to je u Crkvi vidljivo — ljudsko,
ali vierujemo ono $to je u njoj nevidljivo — boZansko. Kao
nevidljive stvarnosti o Crkvi u koje vjerujemo, Vjerovanije
navodi njezina &etiri svojstva: jedna, sveta, katoli¢ka i
apostolska. U kom smislu su ta svojstva ono $to o Crkvi
vierujemo?

1. Vjerujem da je Crkva jedna

O jedinstvu Crkve govore ve¢ crkveni oci. Prije sv.
Augustina smatralo se da se crkveno jedinstvo oéituje u
medusobnoj slozi biskupa. Radilo bi se, dakle, o ne¢emu
isklju¢ivo vanjskom i vidljivom $to i nije nesto u $to se
trebalo vijerovati. Sveti Augustin pocinje razlikovati dvije
razine jedinstva Crkve: zajednis$tvo sakramenata (vanjska
razina) i zajedni$tvo svetih (unutarnja razina). Zajednistvo
sakramenata vidljivo povezuje medu sobom sve vjernike
koji sudjeluju u istim vanjskim znakovima kao $to su
sakramenti, Pisma, hijerarhijo. Zajednistvo svetih je pak
nevidljivo i povezuje medu sobom sve i samo one vjernike
koji pristupaju vanjskim znakovima s ispravnim vjerni¢kim
stavom te primaju i zajedni¢ku stvarnost skrivenu u
znakovima, to jest Duha Svetoga, milost, ljubav.

Kr§éani, dakle, nisu jedna Crkva, u crkvenom jedinstvu,

— 13 —



samo zato jer zajedno slave iste sakramente, nego
prvenstveno zato jer &ineéi to u vjeri primaju Duha Svetoga.
Na ovaj nagin jedinstvo Crkve postaje ponajprije unutarnja,
nevidljiva stvarnost u koju treba vijerovati, temelji se na
posjedovaniju istoga Duha. Jedinstvo Crkve ostvaruje isti
Duh koji stvara jedinstvo i u Trojstvu. Otac i Sin Zele da
kao vjernici budemo ujedinjeni medu sobom i s njima
onim istim vezom koji ujedinjuje i njih, a to je ljubav koja je
Duh Sveti. Ono $to je duda za ljudsko tijelo — oZivljava ga i
ujedinjuje — to je Duh Sveti za Kristovo tijelo koje je Crkva.

Augustinova razlika dviju razina ostvarenja crkvenog
jedinstva pokazuje se osobito korisnom i aktualnom u
ekumenskom dijalogu. Puna pripadnost Crkvi, isting,
trazi oboje zajedno: i vidljivo zajedni$tvo sakramentalnih
znakova i nevidljivo zajedni$tvo milosti. Dva vida Crkve —
vidljivi i nevidljivi, odnosno institucionalni i duhovni — ne
mogu se razdvajati. No, ova dva vida, zbog povijesnih
podjela i ljudskog grijeha, danas se naZalost ne poklapaju:
podijelieni smo na katolike, pravoslavce i protestante. Ako
nema vanjskog, institucionalnog zajedni$tva, znadi li to
da nema i onog vazinijeg, unutarnjeg? Ukoliko je glavni
kriterij zajednidtva Duh Sveti, jesmo li kao katolici vise u
zajedni$tvu s mnostvom indiferentnih katolika ili s onim
pravoslavcima i protestantima koji ljube Isusa Krista do te
mijere da su spremni za njega dati Zivot, Sire¢i evandelje i
boreéi se protiv nepravde i siromastva? Gdje je Duh Sveti
prisutniji?

Prema Augustinu bitno naéelo jedinstva Crkve je ponajprije
u Duhu $to ne umanjuje vazinost vaniskog zajednistva
biskupa medusobno i s rimskim papom. Crkva je kao
Kristovo Tijelo otajstvena stvarnost prije negoli zbilja koja
se drustveno i vidljivo o¢ituje prema vani. Ona je odsjaj
savr§enog jedinstva koje postoji izmedu Oca i Sina
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dijelovanjem Duha. Isus je jednom zauvijek postavio mistiéni
temelj jedinstva kad je rekao: ,Da budu jedno kao §to smo
mi jedno” (Iv 17,22). Jedinstvo u nauku i disciplini kojemu
se nadamo bit ée plod toga mistiénog i duhovnog jedinstva;
ono nikada ne moze biti njegov uzrok. Najkonkretniji koraci
prema jedinstvu stoga nisu oni koji se &ine za stolom ili u
zajedni¢kim izjavama predstavnika razli¢itih vieroispovijesti
nego u vjernicima koji zajedno, u bratskom suglasju,
priznaju Isusa Gospodinom, dijele medusobno primliene
karizme i prepoznaju se bra¢om u Kristu.

2. Vjerujem da je Crkva sveta

Crkva je sveta buduéi da joj je tvorac Presveti - Bog.
Isus Krist je dao sama sebe za nju da je posveti i uéini
posvetiteliicom, a Duh Sveti je ljubavlju ozZivljava.
Svetost Crkve, dakle, ne dolazi ponajprije od njezinih
¢lanova, nego od Duha Svetoga koji ju neprestano
posvecuije.

Ispovijedati svetost Crkve znadi priznati da se u njoj nalaze
milosna sredstva koja hrane Zivot: od Zive predaje evandelja
do sakramenata i sviedo¢anstva svetaca. Buduéi da je u
njoj pohranjena punina "sredstava spasenja", svetost
je poziv svakoga njezina ¢&lana i svrha svekolikoga
njezina djelovanja. Prema tome, Duh Sveti ¢ini da i
¢lanovi Crkve mogu postati sveti.

Svetost je zapravo Bozji atribut - jer "Ti si jedini svet",
govorimo Bogu. No i vjernicima je dano sudjelovati
na BoZjoj svetosti. Svetost viernika nije moguée uoditi
ukoliko se gleda samo na njihove ljudske slabosti i
grijehe, a ne primjecuju se Bozja djela koja oni ¢&ine.
Po tim djelima Bog je i danas Ziv i djelatno prisutan u
ovome svijetu te ljude privladi k sebi.
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Na svetost Crkve osobito upuéuje njezin naziv BoZji
narod koja ona bastini od Izraela koo starozavietnog
izabranog BoZjeg naroda. Ulazeéi u Savez s Bogom
Izrael postaje ,,BoZja predraga svojina mimo sve narode
... kraljevstvo sveéenika, narod svet” (Izl 19,5-6). Bog je
jedini i triput, 1j. savrieno svet (Iz 6,3) jer je kao Stvoritel]
razli¢it od svega stvorenja, nadilazi sve stvoreno (hebr.
gaddos$ znadi ujedno svet i razli¢it). On je i moralno svet:
,'Sveti budite! Jer sam svet ja, Jahve, Bog va$! Svoje se
majke i svoga oca svaki bojte! Subote moje drzite! Ja sam
Jahve, Bog va3! Ne obraéaijte se na nistavilal Ne pravite
sebi lijevanih kumira! Ja sam Jahve, Bog vas!” (Lev 19,2-
4). Bog Zeli da i njegov narod bude svet, sli¢an njemu i
po tome razli¢it od drugih naroda. Kontekst poziva na
svetost po primjeru BoZje svetosti u Lev 19 pokazuje da
se ta svetost Zivi vrieéi BoZje zapovijedi. Zapovijedi nisu
samo objava puta kojim BoZji narod treba iéi ukoliko
Zeli ostati u Savezu s Bogom, nego prvenstveno objava
BozZjih vrijednosti do kojih Bog drzi i trazi da do njih drzi i
njegov narod kako bi ga nasljedovao u njegovoj svetosti
i na taj nadin bio svet, drukéiji od drugih naroda. Samo
tako ée izvrditi svoje poslanije ,kraljevstva sveéenika” da i
drugi narodi po svetosti Izraela dodu do spoznaje Boga.
| Crkva je izabrana od Boga da kao vidljiva zajednica
medu narodima, kao novi BoZji narod, Zivi svoju svetost
nasliedujuéi Isusa i tako bude "sol zemlje i svjetlo svijeta"
(Mt 5,13). Kr§éani nisu od svijeta kao $to ni Isus nije od
svijeta (usp. Iv 17,16). Pozvani su biti drukéiji od svijeta,
sveti, Zivjeti Kristove vrijednosti i tako vriti svoje poslanije
kraljevskog sveéenstva (usp. Otk 1,5-6; 5,9-10; 20,6),
privla¢iti ljude k Bogu.

Crkva je dakle sveta ukoliko stalno donosi plodove
svetosti na zemlji. S druge strane moramo priznati
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da su ¢€lanovi Crkve i grie$nici, uvijek u potrebi za
obraéenjem i pro¢i$éavanjem. Crkva bez grijeha, naime,
pobozna je iluzija. U Crkvi su oduvijek prebivali i svetost i
grijeh — &esto u istoj osobi. Klasiéni izraz za Crkvu sancta
et semper reformanda — sveta i uvijek potrebna obnove —
izraZava suZivot grijeha i svetosti u Crkvi. U svojoj povijesnoj
i ljudskoj stvarnosti njezini ¢lanovi i institucie mogu biti
gredni. Njezina svetost uvijek iznova moze biti okaljana
ljudskim slabostima. Za razliku od Kristovog &ovjestva koje
nije upoznalo grijeha, ljudski element u Crkvi ga poznaije.
Kao takva Crkva Zivi trajno od oprostenja, od ispovijedanja
milosti koja ju opravdava i posveéuje. Crkveni vijernici su
zato pozvani uvijek rasti u svetosti osobnim obraéenjem
i nastojanjem da rastu u sliénosti s Kristom.

Svetost se, pak, poglavito oéituje u savrdenstvu lju-
bavi. Luka je u svom evandelju starozavijetni poziv:
.Sveti budite! Jer sam svet ja, Jahve, Bog vas!” (Lev
19,2) promjenio u ,Budite milosrdni kao $to je Otac vas
milosrdan” (Lk 6,36). Covijek se moze vinuti do zavidne
razine BoZje svetosti ukoliko se da ispuniti i voditi
BoZjom ljubavlju. Potvrda da je to moguée su toliki sveci
i blaZenici tijekom povijesti Crkve. | zbog njihove svetosti
Crkva je sveta. Svaki se viernik treba pitati: Koliko svojom
osobnom sveto$éu doprinosim svetosti Crkve? Jesam li
svojim Zivotom onima izvan Crkva na poticaj ili spoticaj?

3. Vjerujem da je Crkva katolicka

Kad éujemo govor o ,katolickoj Crkvi”, obi¢no mislimo
na onaj dio kr§éanstva koji kao vrhovnog pastira priznaje
papu, dakle na Rimsku katolicku Crkvu, u suprotnosti s
Pravoslavnom Crkvom i Crkvama Reformacije. To je to¢no!
Pa ipak, pridjev ,katoli¢ki” pripadao je Crkvi mnogo prije
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tih podjela i oznaduje stvarnost mnogo dublju nego $to
smo navikli misliti.

Prvi koji je taj izraz upotrijebio za Crkvu bio je sv. Ignacije
Antiohijski (35.-107.): ,Gdje je biskup, ondje je i zajednica,
kao i gdje je Isus Krist, ondje je i katoli¢ka Crkva”. Crkva
je dakle katolicka jer je Krist u njoj prisutan. Pridjev
katoli¢ki (gré. catholicos) zna¢i doslovce opéi, posvudadnii,
univerzalni, sveobuhvatni. Kad je u pitanju Crkva, pridjev
Jkatoli¢ki” prema Katehezama sv. Cirila Jeruzalemskog
(313.-386.) uklju¢uje dvostruku univerzalnost: a) vanijsku,
ili geografsku, po kojoj Crkva obuhvaéa sve ljude na
cijeloj zemlji; b) unutarnju, ili sadrzajnu, po kojoj Crkva
posjeduje svu istinu i sve karizme. Drugim rije¢ima, Crkva
je katoli¢ka jer je ,Tijelo njegovo, punina Onoga koji sve
u svima ispunja ” (usp. Ef 1,23). Katoli¢ka je jer je Kristom
ispunjena i obdarenai kao takva ima svu istinu i sve karizme.
Krist je punina, svjetlo, istina i Zivot. Jedino je on potpuno
sveobuhvatan (katoli¢ki) i zato je i Crkva katoli¢ka jer je
on u njoj kao takav prisutan. Mozemo li Kristovu prisutnost
ogranic¢iti samo na Rimokatoli¢ku Crkvu? Nisu li katolici u
ovom smislu i protestanti i pravoslavci?

No s druge strane moze postojati samo jedna katoli¢ka
Crkva: ne mogu postojati dva Kristova tijela medusobno
odijeliena. U takvu katoli¢ku Crkvu potrebno je biti ucijeplien
da bi se imalo Zivot: jer se samo u njoj crpi BoZja istina i
samo se u njoj karizme drZe na okupu i u Zivu su dodiru sa
svojim izvorom, Duhom uskrsloga Isusa. Sv. Irenej Lionski
(130.-202.) veli: ,Gdje je Crkva, ondje je i BoZji Duh; a
gdje je Bozji Duh, ondje su Crkva i svaka milost. A Duh
je Istina. Stoga oni koji u njemu nemaju udjela ne sisu s
maj¢inih grudi za Zivot niti crpe iz najéis¢ega izvora $to
izvire iz Kristova Tijela, nego ‘kopaju ispucane cisterne’ od
zemaljskih joma i piju ustajalu vodu iz barustine”.
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Traziti Duha i njegovati karizme znaéi vise od pukog
ostajanja viernim pripadnicima Rimske katoli¢cke Crkve; to
znadi imati osjeéaj za univerzalnost, cjelovitost; ne zatvarati
se u partikularno i privatno, gubeéi iz vida cjelinu; kucati u
ritmu BoZjega i Kristova srca koje grli sve i svakoga. Treba
osjecati sa Crkvom (,sentire cum Ecclesia”), imati sensus
Ecclesiae, kao $to svaki ud u tijelu Zivotno osjeéa cijelo
tijelo u kojem se kreée i kojim se hrani. Treba uvijek gledati
svaki dio Crkve unutar cjeline, a cjelinu Crkve prisutnu u
svakome njezinu dijelu.

Crkva je katoli¢ka i u smislu da ju je Isus Krist otvorio
svim narodima, svim ljudima, svim naras$tajima, da
bude posvuda prisutna pronoseéi njegovo ime, navje-
$¢ujuéi njegovu radosnu vijest, pruZajuéi svima njegovu
ljubav. Crkva je univerzalna (katoli¢ka), jer njezino po-
slanje obuhvaéa svekoliko &ovijeéanstvo, ima sposob-
nost prilagoditi se svakom okruZenju, uzdizuéi i pobolj-
$avajuéi bilo koju kulturu i civilizaciju. U ovom smislu i
pravoslavci su katolici ukoliko su otvoreni svima. Buduéi
da poslanje Crkve obuhvaéa cijelo &ovjeéanstvo, svaka
osoba, na svoj nadin, pripada ili je barem pozvana na
katoli¢ko jedinstvo Bozjega naroda. Ukoliko katoli¢ka,
Crkva je ujedno nuzno i misionarska, jer Bog ,hoée da
se svi ljudi spase i dodu do spoznanja istine” (1 Tim 2,4).

4. Vjerujem da je Crkva apostolska

Smisao posliednje oznake Crkve, ,apostolska”, izrazen
je u Poslanici Efezanima: ,Tako dakle vise niste tudinci
ni pridoslice, nego sugradani ste svetih i ukuéani BoZji,
nazidani na temelju apostola i proroka, a zaglavni je
kamen sam Krist Isus. U njemu je sva gradevina povezana
i raste u hram svet u Gospodinu; u njemu ste i vi ugradeni
u prebivalidte Bozje u Duhu” (Ef 2,19-21).
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Reéi da je Crkva apostolska znaéi da je sjedinjena s Isusom
Kristom, kamenom zaglavnim, po apostolima koji su njezin
temelj. Ovdje se razlikuje kamen zaglavni i temelj. Drugdje
je sam Isus nazvan temeljem: ,Doista, nitko ne moze
postaviti drugoga temelja osim onoga koji je veé postavljen
— to je Isus Krist” (1 Kor 3,11). Nema proturje¢ja: Krist je
temelj u aktivnom smislu, apostoli u pasivnom. Isus je onaj
koji utemeljuje Crkvu na sebi; apostoli su temelj Crkve
ukoliko su utemeljeni na Kristu.

Apostolski karakter Crkve zapoéinje izborom Dvanaestorice
¢ime je Isus jasno pokazao svoju Zelju da apostoli nakon
njegove smrti nastave njegovo djelo i poslanje. Drugi
konstitutivni trenutak jest poslanje apostola: ,Podite dakle
i u€inite mojim uéenicima sve narode krste¢i ih u ime Oca
i Sina i Duha Svetoga i uéedi ih €uvati sve §to sam vam
zapovijedio (Mt 28,18-20). Pojam ,apostolska” moze,
dakle, imati pasivno i aktivno znaéenje. U pasivhom smislu,
reéi da je Crkva apostolska znaéi re¢i da je utemeljena na
apostolima, izabranim sviedocima uskrsnuéa. U aktivnom
smislu znadi reéi da je misionarska, da je i ona ,poslana”.
Drugim rije¢ima, Crkva je apostolska ako nastavlja &initi
ono $§to su ¢inili apostoli. Ovaj je vid danas jako vaino
istaknuti. Nasa je situacija, naime, sli¢na situaciji apostola:
oni su navijestali evandelje pretkr§¢anskom svijetu, a mi ga
moramo navijestati onom postkrééanskome. Svi  kréteni
¢lanovi Crkve su od Krista poslani, tj. pozvani su sudjelovati
u apostolskom poslanju propovijedanja evandelja cijelome
svijetu, svatko u skladu sa svojim specifiénim poslanjem,
neki vise rije¢ima a svakako svi prvenstveno djelima.

U Ivanovu evandelju apostolsko poslanje stavljeno je u
odnos s poslanjem Sina od Oca: ,Kao $to je mene poslao
Otac, i ja Saliem vas” (Iv 20,21). Prva je Crkva shvatila
vaznost toga odnosa i doslijedno ga prosirila od apostola
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na njihove nasljednike - biskupe. Krist je poslan od Oca,
apostoli od Krista, biskupi od apostola koji su ih izabrali
za svoje nasliednike. Ova susliednost poslanja temelj je
naéela ,apostolskog nasljedstva”. Apostolsko nasljedstvo
jest prenodenje apostolskoga poslanja i vlasti njihovim
nasliednicima po sakramentu svetoga reda. Zahvaljujuéi
tome prenodenju Crkva ostaje u zajednitvu vjere i Zivota
sa svojim apostolskim poéetkom.

U tumaéenju Katolicke Crkve apostolsko nasljedstvo
ukljuéuje i prenosenje uloge glave apostola. Ako je Petar
temelj i stijena na kojoj Isus namjerava sagraditi svoju
Crkvu (usp. Mt 16,18sl.), to znaéi da Crkva moze nastaviti
postojati samo ako i njezin temelj nastavi postojati. Zato
se Petrova uloga nastavljo u njegovim nasliednicima,
rimskome papi. Crkva je, dakle, apostolska i zbog svoje
strukture, buduéi da je pouéavana, posveéena i vodena
do Kristova povratka od apostola i njihovih nasliednika,
biskupa u zajedni$tvu s Petrovim nasljednikom.

Apostolsko nasliedstvo ne mozemo svesti na nesto Eisto
pravno, da je redenje izvrS§io netko tko ima kanonsku
vlast to uéiniti. U apostolskom nasliedu postoji i duhovni
element: pomazanje Duhom po kojem izabrani ima
udjela u Kristovu proro¢kom, kraljevskom i sveéeni¢kom
pomazanju. Kanonski izbor sam po sebi jam¢i apostolsko
nasliedstvo, ali ne i apostolski uspjeh! Istinski apostolski
uspjeh osigurava upravo pomazanje Duhom Svetim.
Upravo uz pomoé Duha Svetoga Crkva uéi (tumadi), ¢uva
i vierno prenosi BoZju objavu, polog vijere primlijen od
apostola. | zato je apostolska, jer podiva na sviedocanstvu i
nauku apostola koji je do nas dodao preko Pisma i predaje
(apostolska predaja).
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ISPOVIJEDAM JEDNO KRSTENJE ZA OPROSTENJE GRIJEHA

Izraz ,jedno kritenje” preuzet je u Vjerovanju iz Poslanice
Efezanima: ,Jedan Gospodin! Jedna viera! Jedan krst!
Jedan Bog i Otac sviju, nad svima i po svima i u svimal”
(Ef 4,5-6). Odrednica ,za otpustenje grijeha” nadahnjuje
se pak na Petrovoj rije¢i u govoru na Duhove. Na pitanje
ganute svietine: ,Sto nam je &niti, bra¢o?”, Petar odgovara:
,Obratite se i svatko od vas neka se krsti u ime Isusa Krista
da vam se oproste grijesi i primit éete dar, Duha Svetoga ”
(Dj 2,37-38).

Izraz ,jedno krstenje” mogao bi predstavljati odgovor na
pitanje iz prvih stoljeéa kr§¢anstva, treba li krétenje ponoviti
ukoliko su ga podijelili nedostojni sluzitelji ili heretici.
Augustin tvrdi da je krétenje i u tom sluéaju valjano ako se
slavi na ispravan naéin, pa ga ne treba ponavljati. Krétenje je
sakrament koiji je priznat kao valjan u razlié¢itim kr§é¢anskim
Crkvama i kao takav je temelj ekumenskog nastojanja oko
jedinstva Crkve. Svima nam je jedno, odnosno isto kritenje.

1. Krstenje u Novome zavjetu

Od samih poéetaka Crkve, krtenje se promatra kao
konstitutivni ¢&in vjernika — onaj koji ga ¢ini ,uéenikom”
Kristovim i ¢lanom BoZjeg naroda. Prema Mateju, praksa
krétavanja potjeée izravno iz naloga Uskrsloga koji, prije
uza$a$éa kaZe apostolima: ,Podite dakle i uéinite mojim
uéenicima sve narode krste¢i ih u ime Oca i Sina i Duha
Svetoga...” (Mt 28,19).

Najbogatiji nauk o znaéenju krétenja u Novom zavjetu
nalazimo kod svetoga Pavla. Po krétenju viernik ,umire
grijehu” (Rim 6,11), postaje ,novo stvorenje” (2 Kor 5, 17),
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,novi ¢oviek” (Ef 2,15), &lan Kristova Tijela koje oZivljuje
Duh Sveti (Ef 4,4). Obred krstenja se u Novom zavjetu
prikazuje i kao ,kupelj o&idéenja” (Ef 5,26; Heb 10,22; Tit
3,5) te kao prosvietlienje (Heb 6,4; 10,32); za lvana ono je
,novo rodenje” (Iv 3,5).

Uz kritenje vodom u Novome zavjetu spominje se i obred
polaganie ruku koji ima za cilj vidljivo i karizmatski priop¢iti
Duha Svetoga (usp. (Dj 8,14-17). Pavao spominje i obred
pomazanja: ,Bog je onaj koji nas zajedno s vama utvrduje
za Krista; on nas i pomaza, on nas i zapecati i u srca nasa
dade zalog — Duha” (2 Kor 1,21-22). Povezivanie krétenja,
polaganja ruku i pomazanja odraZava praksu prve
Crkve koja je istovremeno podijeljivala sva tri sakramenta
kr$¢anske inicijacije: krstenje, potvrdu i euharistiju.

|z obreda pomazanja (chrio = pomazati) izvodi se i samo
ime kr§¢ana (christianoi), kao $to je iz njega proizislo i ime
Krist, 1. Pomazanik. Tema Duha Svetoga kao ,kraljevskog
pecata” kojim Krist oznaduje viernika u &éasu krstenja razvila
se kasnije u nauk o ,neizbrisivom karakteru” koji podjeljuje
sakrament krizme. Sakrament potvrde se u prvoj Crkvi
podijeljivao odmah nakon krétenja. Temel| takvoj praksi
bio je sam Isus Krist na kojega je odmah nakon krétenja
od Ivana u Jordanu siSao Duh Sveti. Tako su i krstenici,
nakon $to bi izasli iz krsnog zdenca, odmah primali krizmu
ili pomazanje Duhom Svetim. Danas su, osim u slucaju
kr$tavanja odraslih, sakrament kr$tenja i krizme odijeljeni.
Krétenje je sakrament radanja na novi Zivot, a potvrda
je sakrament rasta, sviedolanstva, povezana tijesno sa
zrelo$éu kr$éanskog Zivota.

2. Vaniski znakovi krstenja i njihovo znacenje

U starini je postojala posebna kateheza, zvana mistagoska,
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koju je krstenicima drzao biskup, i to ne prije nego poslije
krétenja, u tjednu poslije Uskrsa. Ta kateheza je imala za cil|
uvesti novokritenike u misterij primljenog kritenja. Prolazili
su se pojedini vanjski znakovi koji prate sakrament i tumadili
njihov simboli¢ki i otajstveni smisao. Nije na odmet ukratko
se prisjetiti vanjskih znakova kr$tenja i njihova unutarnjeg
smisla.

Kao i svaki sakrament, krstenje se sastoji od dvoga: od
gesta i od rijedi. | vid i sluh su pozvani na sudjelovanije.
Krtenje nalikuje uprizorenju, kazalidnoj drami. Razlika
je u tome $to se u drami neki dogadaj tek prikazuje, a
u sakramentu se obnavlja. Sakrament kritenja u svojoj
ucinkovitosti i ostvaruje ono $to oznaéuje. U sakramentu
krétenja se spasenjska stvarnost Isusove smrt i uskrsnuéa
uprisutnjuje i postaje uéinkovita u kriteniku.

Krétenje pocinje davanjem imena: ,Koje ime dajete svome
djetetu?” Biblija nas uvjerava da nas Bog poznaje i zove
po imenu (usp. Iz 43,1). Zainteresirani smo za necije ime
ukoliko Zelimo odnos s njime. Davanje imena upuéuje da
kr$tenjem ulazimo u odnos s Bogom.

Slijedi odricanje od Sotone i ispovijest viere nakon é&ega
dolazimo do samog ¢&ina krétenja. Liturgija posebnu
pozornost posvecuje elementu vode. Prisjeéa se vode
potopa, Crvenog mora, Jordana, vode koja je potekla
iz Kristova boka. Zbog krstenja voda je prvim kr§¢anima
postala vrlo draga. Sv. Tertulijan je od milja naziva ,nasa
voda” i dodaje: ,Kao $to ribice nastaju i Zive u vodi, a guse
se i ugibaju ako se od nje udalje, tako i mi kr§éani ako se
udaljimo od svojega krstenja”.

Slavlienik potom poziva roditelje ka krstionici i krstenika
triput polijeva po glavi, izgovarajuéi jednostavne i sve¢ane
rije¢i koje je sam Isus odredio u Evandelju: ,Ja te krstim u
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ime Oca i Sina i Duha Svetoga.”

Ovdje se vidi koliko je u sakramentima vaino vidjeti i
¢uti. Vidimo ¢&in krétenja i éujemo izgovorene rijedi koje
obja¥njavaju znalenje &na. Cin trostrukog polijevania
simbolizira Isusa Krista koji je tri dana bio u grobu i treéi
dan uskrsnuo. Sveti Pavao ovako tumadi krétenje: ,Ili zar
ne znate: koji smo god kréteni u Krista Isusa, u smrt smo
njegovu kriteni. Kr§tenjem smo dakle zajedno s njime
ukopani u smrt da, kao §to Krist slavom O&evom bt uskrisen
od mrtvih, i mi tako hodimo u novosti Zivota (Rim 6,3-4).
S druge strane, rije¢i ,u ime Oca i Sina i Duha Svetoga”
prizivaju, Stovide, uprisutnjuju Trojstvo. Tako u krétenju
ispoviiedamo dva najveéa otajstva nase viere: gestama
prizivamo utjelovlienje, smrt i uskrsnuée Kristovo, a rije¢ima
BoZje jedinstvo i Trojstvo.

U BoZjem djelovaniju uvijek se uo¢ava nesrazmjer izmedu
upotrijeblienih sredstava i postignutih plodova. Sredstva su
krajnje jednostavna (u kr§tenju malo vode i nekoliko rijedi),
a plodovi veli¢anstveni. Kr§tenik prima oprostenje grijeha
i postaje novo stvorenije, rodeno ,iz vode i Duha”, dijete
Bozje, ud Kristova Tijela — Crkve, Zivi hram Duha Svetoga.
Nebeski Otac izgovara nad svakim djetetom ili odraslim koji
izlazi iz krsnoga zdenca rijedi $to ih je izgovorio nad Isusom
kad je iziSao iz voda Jordana: ,Ti si Sin moj, ljubljeni (ili:
kéi moja, ljubliena); u tebi mi sva milina” (Mk 1,11). Sve se
ovo u krétenju zbiva u znaku, u slici, tj. po znamenjima; ali
ono §to se po njima postize nije tek simbol, nego stvarnost.
Osoba nije stvarno si$la u smrt, ali joj je Isus ipak darovao
plod svoje smrti i uskrsnuca.

Krstenje upotpunjuju i neki maniji, ali veoma znakoviti obre-
di. Prvi je mazanje uljem krizme koje ozna¢uje dar Duha
Svetoga novokriteniku. Kritenjem postajemo kr$éani, 1.
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pomazanici Duhom Svetim, pritielovljeni Kristu pomaza-
nom za sveéenika, proroka i kralja. Slijedi odijevanje no-
vokrétenika bijelom haljinom koja oznaéava nevinost koju
mu je Krist vratio, a koju ée roditelji i kumovi trebati poma-
gati Euvati cijeloga Zivota. Drugi je obred svijetla. Svijeéa
zapaljene na uskrsnoj svijeéi je simbol vijere koju ¢ée rodi-
telji i kumovi trebati prenijeti djetetu. Treéi je obred Efeta.
SluZitelj doti¢e usi i usta krétenika i izgovara aramejsku rijeé
effata kojom je Isus nekoé vratio sluh i govor gluhonijemo-
me (usp. Mk 7,34) — kao znak Rijeéi BoZje koju kr§éanin
treba sludati i navijedtati.

Cesto se postavlja pitanje: zagto krstiti djecu dok su mala, @
ne ¢ekati da odrastu pa da sama slobodno odluée? Pitanje
je ozbiljno, ali moze skrivati i varku. Kada roditelji odlu¢e
imati dijete, pitaju li ga prije za dopustenje? Ne, nego,
znajuéi da je Zivot golem dar, s pravom pretpostavljaju da
¢e im dijete jednog dana biti zahvalno. TraZi li se dopustenje
prije nego $to se nekome daruje dar? A kritenje je boZanski
Zivot koji nam se besplatno ,daruje”. Nije povreda slobode
djece omoguéiti im da taj dar prime veé¢ u samu zoru Zivota.
Nije isto prozivjeti djetinjstvo i mladost u posvetnoj milosti ili
bez nje! Naravno, sve to pretpostavlja da su i sami roditelji
viernici i da Zele pomoéi djetetu razviti dar viere. Crkva
roditeljima u tom pogledu priznaje odluéujuéu nadleznost.
Zato ne zeli da se dijete krsti protiv volje roditelja.

3. Ucinkovitost krstenja

Kakav smisao ima razmisljati o smislu krstenja za nas koji
smo kréteni mozda davno u svome dietinjstvu? Zeli li nas
Vierovanje ispovijedanjem jednog kritenja na oprostenje
grijeha tek prisjetiti ne¢ega $to se zbilo u proslosti¢ Ne, rijec
je o tome da u sebi ,aktiviramo” sve $to smo na kritenju
primili i da slobodnom, osobnom odlukom potvrdimo sve
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ono $§to smo tada, tudim ustima, obeéali.

Sakrament krstenja moze biti valjano primlien, ali moze
ostati bez ploda ukoliko nisu ispunjeni neki uvjeti $to onda
prije¢i njegovu ucinkovitost. Sakramenti naime nisu magijski
obredi koji djeluju mehani¢ki, mimo &ovjeka ili bez ikakve
njegove suradnje. Njihova uéinkovitost je plod suradnje
izmedu boZanske svemoéi (Kristove milosti, odnosno
Duha Svetoga) i ljudske slobode. Sakramenti imaju svoju
objektivnu uéinkovitost (ex opere operato) zahvaljujuéi
Kristu koji djeluje u njima, neovisno o dostojnosti sluZitelja
ili primatelja sakramenta. No uéinkovitost sakramenta ovisi
i o slobodi i raspoloZenju primatelja (ex opere operantis),
odnosno o njegovoj suradniji s milo$éu.

Dar ili milost Bozja po sakramentu kritenja je iznimno
bogata: oprostenje grijeha (i osobnog i istoénog), dar
teologalnih kreposti viere, ufanja i ljubavi, boZansko
posinjenije i sjedinjenje s Kristom, postajanje udom njegova
Tijela — Crkve i sve to djelovanjem Duha Svetoga koji se
nastanjuje u krsteniku. Krstenje je doista bogat milosni
Jpaket” koji smo primili u éasu nasega rodenja od Boga.
A u ¢emu se sastoji ¢oviekov doprinos u krétenju? U vijeri!
Novi zavjet to na vise mjesta jasno potvrduje: ,Tko uzvjeruje
i pokrsti se, spasit ée se” (Mk 16,16); ,Uistinu, svi ste sinovi
Bozji, po vjeri u Kristu Isusu” (Gal 3,26); ,,A onima koji ga
primie podade moé da postanu djeca BoZja: onima koji
vieruju u njegovo ime” (Iv 1,12); ,Zato i mi u Krista Isusa
povijerovasmo da se opravdamo po vjeri u Krista, a ne po
dielima Zakona” (Gal 2,16). ,Ta milo$éu ste spaseni po vijeril
| to ne po sebil Bozji je to dar!” (Ef 2,8). Razumije se stoga
zasto je u prvim vremenima Crkve krétenje bilo dogadaj
tako prepun milosti. Dijelilo se odraslima obraéenima iz
poganstva koji su, nakon prikladne pouke, u éasu kritenja
ispovijedali svoju vijeru kao slobodnu i zrelu Zivotnu odluku.
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BoZje djelo i ¢ovijekovo djelo susretali su se istodobno;
postojao je savr§en sinkronizam milosti i slobode — kao
kad se dotaknu pozitivni i negativni pol i plane svjetlo.
Ako nema jednog od polova, nema ni svjetla. Bez viere
sakrament kritenja je ,vezan”, nije slobodan djelovati u
punini svojih ué¢inaka nego ostaje nepoznat i neuéinkovit
poput neotvorenog i neupotrieblienog boZiénog poklona.

U krstenju primlienom u djetinjstvu (ali i u onom
primlienom u odrasloj dobi, ako ga ne prati unutarnje
uvjerenje i sudioni$tvo) taj sinkronizam, u novim povijesnim
okolnostima u kojima Zivimo, naZalost &esto izostaje.
Nekada, kad je &itavo okruzenje djeteta bilo kr$¢ansko
i prozeto vierom, ta je viera mogla proklijati i postupno
rasti. Slobodan i osoban ¢in viere nadoknadivala je Crkva
i iskazivao se ustima roditelja i kumova. Danas okruZenije u
kojem krstenik odrasta &esto ne pomaze u njemu probuditi
vieru; nerijetko to nije ni obitelj, jo§ manje $kola, a
ponajmanije drudtvo i kultura. Moze li sakrament krétenja u
takvom okruZeniju koje ne potiée vieru donijeti svoje uéinke?

Sviesna i osobna odluka za vjeru trebala bi se dogoditi
primanjem sakramenta potvrde koji predstavlja milosnu
priliku i zadaéu da se slobodnom odlukom prihvati
primljeno krétenje, da se osobno potvrdi krsni savez,
izrekne odgovorno osobno da vjeri i preuzme svoje mjesto
u crkvenoj zajednici kao Zivi ud Kristova Tijela. Potvrda
bi trebala znaditi konaéan kriéanski izbor, barem $to se
usmijerenja ti¢e, te kao takva bi trebala vrijediti za cijel
zivot i odrediti ga u poslusnosti Duhu Svetome i zajednistvu
s njime. Peé¢at Duha Svetoga kojim se potvrdenik oznaduje
znadi potpunu pripadnost i suobli¢enost Kristu, trajno
predanje njegovoj sluzbi, ali isto tako i obe¢anje bozanske
zastite u Zivotnim ku$njama.
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Svi smo svjesni, i na temelju vlastitog iskustva, da je ovo
daleko vise ideal nego stvarnost. Dar krstenja, i nakon
primanja sakramenta potvrde, kod mnogih kr§¢ana ostaje
¢itavoga Zivota neotvoren ili poluotvoren. Ispovijedanje
jednog krétenja na oprostenje grijeha u Vjerovanju trebalo
bi nas podsjetiti na dar krsne milosti i pozvati da mu se
svakim danom sve vi§e vierom otvaramo. U tome smo
pozvani jedan drugoga pomagati sviedoéanstvom vijere.
Zato i zivimo svoju vjeru ne kao pojedinci nego kao Crkva.
Sviedodanstvo zrele kr§¢anske zajednice je u ovom pogledu
neprocjenjivo. Mnogi su u novije vriieme dosli do svijesti o
milosti primljenog kritenja preko razli¢itih crkvenih pokreta
i lai¢kih udruzenja gdje su naidli na istinsko sviedo¢anstvo
viere i poéeli Zivjeti osobno iskustvo viere kroz slobodni izbor
za Krista i aktivno sluzenje u Crkvi. Evo za$to u Vjerovanju
ispovijedamo jedno krétenje za oprostenje grijeha: da ne bi
dar krétenja i u nadem Zivotu ostao neotvoreni i neiskoristeni
dar nego; da ga vjerni&ki Zivimo u vijeri, nadi i ljubavi kao
radosna BoZja djeca; svakim danom sve sli¢niji Isusu Kristu
&iji smo uéenici po krétenju postali; sve zauzetiji udovi Tijela
Kristova snagom Duha koji u nama prebiva; slobodni od
grijeha za istinsko zajednistvo s Bogom i ljudima, kao braca
i sestre u Kristu s kojim nas kritenje sjedinjuje.

4. Krstenje na oprostenje grijeha

Od svih milosti koje nam sakrament kr$tenje donosi,
Vierovanije izri¢e samo oprostenje grijeha: Ispovijedam
jedno krstenje na oprostenje grijeha. Ve¢ je reéeno da se u
sakramentu kritenja obnavlja dogadaj Isusovog pashalnog
misterija, da se u kr$tenju spasenijska stvarnost Isusove smri
i uskrsnuéa uprisutnjuje i postaje udinkovita u kréteniku.
Matejevo evandelje na osobiti naéin naglasava da je svrha
i plod kako Isusova rodenja tako i njegove smrti upravo
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oprostenje grijeha: ,Rodit ée sina, a ti ée§ mu nadjenuti
ime Isus jer ¢e on spasiti narod svoj od grijeha njegovih.”
(Mt 1,21); ,Ovo je krv moja, krv Saveza koja se za mnoge
prolijeva na otpustenje grijeha. (Mt 26,28). Da je Krist umro
i uskrsnuo radi oprodtenja nadih grijeha na vise mjesta
isti¢e i Pavao: Isus je ,predan za opadine nase i uskriSen
radi naseg opravdanja” (Rim 4,25); ,sam sebe dade za
grijehe nade da nas istrgne iz sada$njega svijeta opakoga”
(Gal 1,4); ,Njome nas zamilova u Ljubljenome u kome,
njegovom krvlju, imamo otkupljenije, otpustenje prijestupd
po bogatstvu njegove milosti” (Ef 1,6-7). Oprostenje grijeha
ie, dakle, plod Isusove smrti i uskrsnuéa koji se prima po
sakramentu krétenju.

Oprostenije grijeha je nuzno prvo u nizu uéinaka kritenja; ono
otvara vrata svim ostalim krsnim milostima. Po oprostenju
grijeha krétenik umire starome &ovijeku — osloboden je od
vlasti grijeha — da bi mogao Zivjeti novim Zivotom u Kristu.
Da bi se novi ¢ovjek rodio, onaj stari treba prije umrijeti.
Oprostenje grijeha je tako temeljni preduvijet da bi kritenik
postao novo stvorenje, posinjeno dijete BoZje, dionik
boZanske naravi, ud Krista i subastinik s njime. Najprije
treba ukloniti grijeh koji prijeéi zajedni$tvo s Bogom da bi
kr$tenik mogao uéi u novi, sinovski odnos s Bogom.

U Vjerovanju navodimo samo ovaj prvi uéinak kritenja,
a mislimo i na sve ostale ucinke, isto tako nevidljive, koji
prema tome spadaju u sadrzaj viere. Buduéi da sakrament
pokore ili ispovijedi obnavlja grijeghom izgublienu krsnu
milost, mozemo reéi da je u Vjerovanije indirekino ukljuéen
i ovaj aspekt oprostenja grijeha kao i viera u BoZje milosrde
u Isusu Kristu od kojega nam oprostenje grijeha dolazi. Ne
smijemo takoder zaboraviti da je dar oprostenja grijeha
uvietovan nasom spremno$éu da oprastamo grijehe
nadim duznicima. Prastanje bliznjemu je prema odlomku



iz Poslanice Kolo$anima koju ¢&itamo kod blagoslova kuéa
jedna od karakteristika novoga &ovieka: ,Ne varajte jedni
druge! Jer svukoste staroga €ovieka s njegovim djelima i
obukoste novoga, koji se obnavlja za spoznanje po slici
svoga Stvoriteljal... Zaodjenite se dakle — kao izabranici
BoZji, sveti i ljublijeni — u milosrdno srce, dobrostivost,
poniznost, blagost, strpljivost te podnosite jedni druge
pradtajuéi ako tko ima protiv koga kakvu prituzbu! Kao $to
ie Gospodin vama oprostio, tako i vil“. Iz svega ovoga jasno
proizlazi kako je kritenje veliki dar kojega valja i otkriti i
Zivjeti. Ispovijedanije vjere u jedno krétenje na oprostenje
grijeha u Vjerovanju nas na to neupitno potice.




| ISCEKUJEM USKRSNUCE MRTVIH
I ZIVOT BUDUCEGA VIJEKA

Vierovanje Crkve zavriava rije¢ima: ,I8¢ekujem uskrsnuée
mrtvih i Zivot buduéega vijeka.” Ovdje je glagol ,vijerujem”
zamijenjen glagolom ,i§¢ekujem”: viera se pretaée u nadu.

1. NuzZnost suoéavanja sa smréu

Vierovanje ne spominje ono §to ¢e prethoditi uskrsnuéu
i vie¢nom zivotu, naime smrt. | s pravom, jer ona nije
predmet vjere, nego iskustva. Ali smrt nas se ti¢e toliko
neposredno da je ne moZemo predutjeti. Smrt je oduvijek
najveéi problem &ovijeka, smrtonosna bolest koju &oviek
dobiva ¢&im se rodi. Jedino $to je za svakog ¢ovjeka sigurno
jest da ¢e umrijeti.

Problem smirti su neki pokusali rijesiti tjeSeéi se da nastavljaju
Zivieti u svojoj djeci. lli, sli¢no tome, ako umiru pojedinci,
ipak ostaje ljudska vrsta. Ili da se moZe Zivjeti i nakon smrti
preko djela koja ostaju iza &ovjeka. Pisci i pjesnici su u tome
nalazili motivaciju za pisanje tie$eéi se da ée nakon njih
ostati njihovi spisi. Psalmist se takvima ruga: ,Jer, i mudri
umiru, pogiba i ludak i bezumnik: bogatstvo svoje ostavlja
drugima. Grobovi im kuée zasvagda, stanovi njihovi od
koliena do koliena, sve ako se zemlje nazivale imenima
njihovim” (Ps 49,11-12). Iskustvo nas u¢i, a tako i Pismo,
da je ,ljudima jednom umrijeti” (Heb 9,27). Smrt je nedto
$to ne treba vjerovati jer je stvar ljudskog iskustva, zato se
u ovom dijelu Vijerovanja niti ne spominije.



2. Kristova pobjeda nad smréu

Jedini pravi lijek protiv smrti je Isus Krist. Isus je svojim
uskrsnuéem od smrti nadinio most kojim se prelazi u
vie¢nost. Nakon Isusa smrt nije vi$e zid o koji se sve razbija,
bezdan u koji sve propada. Kako i kada se ta nepovratna
promjena u sudbini ¢ovjeéanstva dogodila? Usporedujuéi
Adama i Krista, odnosno u¢inke Adamove neposlu$nosti
i Isusove poslusnosti i pravednosti Pavao zakljuéuje:
JJistinu, ako grijehom jednoga smrt zakralieva - po
jednome, mnogo ¢e vise oni koji primaju izobilje milosti
i dara pravednosti kraljevati u Zivotu — po Jednome, Isusu
Kristu. Dakle, grijeh jednoga — svim ljudima na osudu, tako
i pravednost Jednoga — svim ljudima na opravdanije, na
Zivot!” (Rim 5,17-18). Kristova pobjeda nad smréu je o3
liepe opisana u 1 Kor: ,A kad se ovo raspadljivo obuée
u neraspadljivost i ovo smrtno obuée u besmrtnost, tada
¢e se obistiniti rije¢ napisana: Pobjeda iskapi smrt. Gdje
ie, smrhi, pobjeda tvoja? Gdje je, smrti, Zalac tvoj? Zalac
je smrti grijeh, snaga je grijeha Zakon. A hvala Bogu koji
nam daje pobjedu po Gospodinu nasem Isusu Kristu!” (1
Kor 15,54-57). Presudni ¢as pobjede nad smréu dogodio
se u Isusovoj smrti i uskrsnuéu. Isus je zapravo za sve nas
umro i uskrsnuo (2 Kor 5,15). Si$ao je smréu u grob kao u
tamnicu. No nije ostao u grobu nego je uskrsnuéem izasao
iz njega. Ali ne poput Lazara koji je, nakon $to ga je Isus
uskrisio na isti Zivot kojim je i prije Zivio, opet morao umrijeti.
Isus, slikovito re¢eno, nije iza$ao iz groba po otvoru kojim
su ga mriva unijeli, tj. nije se vratio prolaznom zemaljskom
Zivotu, nego je probio nova vrata na drugu stranu groba
prema drukéijem, vie¢nom Zivotom i tim vratima sada
mogu prodi svi oni koji u njega vjeruju.



3. Preobrazba smrti u Kristu

Krist svojom smréu i uskrsnuéem nije uklonio smrt nego
ju je preobrazio. Kako? Evo kako to objasnjava R.
Cantalamessa. U Isusu je Rije¢ BoZja postala &oviekom
i si$la na zemlju kako bi cjelokupnu ljudsku stvarnost
prozela BoZjom ljubavlju, pa ¢ak i samu ljudsku smrt. Isus
ie prihvatio smrt u posludnosti Ocu i iz ljubavi prema nama
ljudima i tako svoju stradnu patnju i smrt na krizu pretvorio
u krajnji &in ljubavi kako prema Bogu tako i prema ljudima
(usp. Iv 13,1: ,do kraja ih je ljubio”; Iv 14,31: ,Ali neka
svijet upozna da ja ljubim Oca i da tako ¢&inim kako mi
je zapovijedio Otac”). Time nije samo pokazao primjer
umiranja iz ljubavi, nego je u svom bozZansko-ljudskom
bi¢u unio BoZju ljubav u samu stvarnost smrti. Zahvaljujuéi
tome smrt vide nije kao prije mjesto krajnje odsutnosti BoZje
ljubavi — sjetimo se starozavjetne odvojenosti Boga od smri
— mjesto beznada i unistenja. Odsada je proZeta BoZjom
liubavlju koja je &ovieka dosegnula sve do smrti. Nakon
$to je Krist svladao o$trinu smrti shva¢éamo puni smisao
Isusova imena ,Emanuel” — ,Bog-s-nama” (Mt 1,23) kao i
psalmistove rijei: ,Pa da mi je i dolinom smrti prodi, zla se
ne bojim, jer si ti sa mnom” (Ps 23,4). Do Kristova dolaska
smrt je imala posliednju rije¢ u povijesti svakog ¢ovjeka i
svih ljudi. Ukidala je svaku nadu. Sada je, naprotiv, smrt
doslovce nastanjena BoZjom ljubavlju. Posliednju rije¢ vise
nema smrt, nego BoZja ljubav i snaga. A ta posliednja rije¢
jest Kristovo uskrsnuée kao pobjeda ljubavi i Zivota.

Sto je, dakle, pita se Cantalamessa, s Isusom promijenjeno
u pogledu smrti¢ Nista — i sve! Nista za razum, sve za
vieru. Nije se promijenila nuZnost ulaska u grob, ali je
dana moguénost izlaska. Smrt viSe nije mjesto odsutnosti
Boga i njegove ljubavi, jer je Krist kroz nju pro$ao, i to iz
liubavi prema ¢&ovjeku, radi njegova spasenja. Vjernik ne
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prolazi kroz smrt sam nego zajedno s Kristom i zajedno s
njime pobjeduje smrt, prelazi u vie¢ni Zivot, u zajednistvo s
Bogom. Ako je u utjelovljenju BoZji Sin postao ¢oviekom, po
smrti je njegovo utjelovljenje doseglo vrhunac. Po Kristovoj
smrti Bog zahvaéa u krajnju dimenziju ljudske egzistencije
— da ni$ta, pa ni smrt, ne ostane izvan dometa njegove
ljubavi. Smrt ostaje bioloski kraj, ali teoloski prestaje biti
mijesto odsutnosti Boga i postaje mjesto susreta s njegovom
ljubavlju. Smrt vide nije zid, nego vrata — i to zahvaljujuéi
Isusovom utjelovljenju, smrti i uskrsnuéu.

Ovakvo shvacanje smrti objasnjava paradoksalan stav
viernika pred smréu, tako nalik stavu svih ostalih — i tako
razli¢it. Stav je to sastavljen od Zalosti, straha, uvZasa jer
znamo da se trebamo spustiti u tamni bezdan smrti; ali i od
nade, jer znamo da iz njega mozemo izi¢i, da smrt neée imati
posliednju, nego samo pretposliednju rije¢. ,,Mi tugujemo
zbog neizbjeine smrti” — veli pokojni¢ko predslovlje — ,ali
nas tje$i obecanje buduée besmrinosti.” Kr$éani tuguju
zbog svojih pokojnika, ali ne kao oni ,koji nemaju nade.
Doista, ako vijerujemo da je Isus umro i uskrsnuo, onda
¢e Bog i one koji usnuse u Isusu, privesti zajedno s njime”
(1 Sol 4,13-14). Vjernik zna $to ga &eka na drugoj obali:
| ofrt ée im svaku suzu s odiju te smrti vise neée biti, ni tuge,
ni jauka, ni boli vise neée biti jer — prijadnje uminu” (Otk
21,4). Najéuveniji primjer ovakvog pozitivnog, kr§éanskog
stava prema smrti ostavio nam je Franjo Asiski. U Pjesmi
stvorova pjeva: ,Hvalien budi, Gospodine moj, po sestri
nam tjelesnoj smrti”. Kad je umiruéi osjetio njezinu blizinu
opet ju je pozdravio kao sestru i zaZelio joj dobrodoslicu.

Za viernika smrt nije svrietak Zivota, nego pocetak onoga
pravoga zivota; nije skok u prazno, nego u vie¢nost. Ona
je rodenje i krétenje. Rodenje, jer tek tjelesnom smréu
zapodinje pravi Zivot, onaj koji traje zauvijek. Zato Crkva



slavi blagdane svetaca ne na dan njihova zemaljskog
rodenja, nego na dan njihove smrti shvaéene kao rodenja
za nebo (dies natalis). Umiranje se moze usporediti s
porodajnim mukama koje prethode rodenju za vjeénost.
Smrt je takoder i kritenje. Tako je sam Isus oznadio svoju
smrt (Lk 12,50). Pavao pak govori o krétenju kao o krstenju
u smrt Kristovu (Rim 6,3). U starini se krétenik spustao cijeli
u vodu krsnoga zdenca kako bi oznaéio umiranje staroga
¢ovjeka; svi grijesi i sav stari ¢ovjek ostajali su pokopani u
vodi. Iz vode je izlazio kao novi &ovjek, novo stvorenje, $to je
oznadavala i bijela haljina u koju bi ga odjenuli. Tako biva i
u smrti: u smrt ulazi zemljanin, a iz nje izlazi nebesnik. Kao
$to u prirodi umire gusjenica, a rada se leptir.

4. Uskrsnuée mrivih

Za razliku od smrti koja spada u podruéje ljudskog
iskustva, uskrsnuée mrtvih spada u podruéje viere, nesto
$to vierujemo i ¢emu se nadamo. Vjera u uskrsnuée mrivih
jasno i izri¢ito se pojavljuje tek pri kraju Staroga zavijeta.
U Drugoj knjizi o Makabejcima jedan od sedmorice brace
ubijenih zbog vjere govori svojem krvniku: ,Blago onom
koji umre od ruke ljudi, u évrstoj nadi koju ima od Boga: da
¢e ga Bog uskrisiti! A ti — za tebe nema uskrsnuéa na Zivot!”
(2 Mak 7,14). Sli¢an nauk nailazimo i kod Daniela: ,U ono
vrijeme tvoj ée se narod spasiti — svi koji se nadu zapisani
u Knjizi. Tada ée se probuditi mnogi koji snivaju u prahu
zemljinu; jedni za vieéni Zivot, drugi za sramotu, za vie¢nu
gadost” (Dn 12,1-2). Knjiga Mudrosti, najmlada knjiga
Staroga zavjeta pak na vise mjesta govori o prekogrobnom
Zivotu: ,Bog stvorio ¢ovjeka za neraspadljivost i u¢inio ga na
sliku svoje besmrtnosti” (Mudr 2,23); ,duse su pravednika
u ruci Bozjoj i njih se ne doti¢e muka nikakva” (Mudr 3,1);
i poslije smrti su ,u miru” i ,nada im je puna besmrtnosti”



(Mudr 3,3-4), te ,zive dovijeka” (Mudr 5,15).

Ova vjera je zapravo Zivotno ukorijenjena u cjelokupnoj
prethodnoj biblijskoj objavi, ¢&iji je olekivani zakljuéak i,
takoreéi, najzreliji plod. Temelji se na sigurnosti o BoZjoj
svemodi jacoj i od smrti; na sigurnosti o nedostatnosti
i nepravednosti zemaljske nagrade pravednika, npr.
mucenika za vjeru, $to pravedni Bog ne moze dopustiti pa
¢e pravednika nagraditi u vie¢nosti; na govoru o vie¢nom
Savezu koji pretpostavlja ne samo BoZju vjeénost nego i
vie¢nost ¢ovjeka; na govoru o stvorenosti ¢ovjeka na sliku
Boga koji je vie¢an.

Isusovo je mislienje o uskrsnuéu mrivih izraZzeno u raspravi
sa saducejima o sluéaju Zene koja je imala sedam muzeva
(Lk 20,27-38). Na pitanje saduceja o Zeni koja je imala
sedam muzeva: ,Kojemu ¢e dakle od njih ta Zena pripasti
o uskrsnu¢u?” (Lk 20,23), Isus odgovara isti¢uéi €injenicu
i nadin uskrsnuéa. Ako se u objavi Mojsiju na Sinaju Bog
predstavlja kao Bog Abrahamov, Izakov i Jakovljev, onda
oni moraju biti i nakon smirti Zivi, jer on je Bog Zivih, a ne
Bog mrivih. Sto se ti¢e natina uskrsnuéa, Isus naglagava
da se djeca onoga svijeta niti Zene niti udavaju jer vise ne
umiru, pa nije potrebno niti da se Zene i udavaju. To ne
znadi da u vie¢nom zZivotu nestaje veza koja je na svet nadin
sjiedinila dvoje ljudi u ovome Zivotu; sve $to je pozitivno na
ovome svijetu u uskrsnuéu se ne unistava, nego uzdize i
preobrazava.

Jo$ vise nego na Isusov nauk, viera Crkve oslanja se na
¢injenicu njegova uskrsnuéa od mrtvih. ,Ako se propovijeda
da je Krist uskrsnuo od mrtvih” — govori Pavao — ,kako
mogu neki medu vama govoriti da nema uskrsnuéa mrtvih?
Ako uskrsnu¢a mrivih nema, ni Krist nije uskrsnuo! ... Al
sada: Krist uskrsnu od mrtvih, prvina usnulih! Doista, po



govieku smrt, po Covjeku i uskrsnuée od mrivih! Jer kao #o
u Adamu svi umiru, tako ée i u Kristu svi biti oZivljeni. Ali
svatko u svom redu: prvina Krist, a zatim koji su Kristovi, o
njegovu Dolasku” (1 Kor 15,12-13.20-23). Pavao isti¢e da
Isusovo uskrsnuée nije izolirani dogadaj, nego predstavlja
pocletak i predokus opéeg uskrsnuéa mrtvih; Isus je prvi
uskrsnuo od mrtvih, ali ne i jedini, jer on je, reéi ée Pavao,
poput prvog, najranijeg usjeva (prvina) nakon kojeg slijedi
¢itava zZetva.

Kakvo ée biti nase uskrslo tijelo? Pavao u 1 Kor 15,35-38
raspravlja o tom problemu rabeéi pri tom sliku zrna
pSenice koje se preoblikuje u klas. Zeli zapravo reéi
da, kao $to ovdje na zemlji postoje razliditi oblici,
a jedan te isti identitet, tako ée i nakon uskrsnuéa
postojati tielesnost, ali potpuno drugadija od ove
sadadnje, a u isto vrijeme i identi¢na s njom. Marija
Magdalena, dvojica uéenika na putu u Emaus i uéenici
na Galilejskom jezeru nisu odmah prepoznali uskrslog
Isusa jer je njegovo uskrslo tijelo bilo drukéije, novo,
preobrazeno. Ali kad su ga prepoznali, shvatili su da
je to isti onaj Isus kojega su otprije poznavali. Tako ée i
nase uskrslo tijelo biti nase, ali ne u sadadnjem obliku
nego besmrino i nebesko, posve prozeto Duhom.

Valjo nam vidjeti, §to u ovom kontekstu znade izrazi
tijelo i tjielesnost? |. Karli¢ istice da se nekada tijelo
jednostavno poistovijeéivalo s leSom i uskrsnuée tijela
se shvadalo kao '"rekonstrukcija" le$a koji se poceo
raspadati u trenutku smrti. Suvremena katoli¢ka teo-
logija polazi od vise osobnog poimanija tijela: biti ¢ovjek
znadi bitno biti-u-svijetu, komunicirati s drugima i biti
uronjen u povijest. Ova tri temeljna obiljezja ¢ovijeka
tvore njegovu tielesnost. Prema tome, uskrsnuée tijela
znadilo bi da sav &oviek, sa svekolikom povije$éu



svoga Zivota, sa svim odnosima prema drugima ima
buduénost. S konaénim dovr$enjem &ovjeka i dio svijeta
¢e biti dovrien. Uskrsnuéem tijela neée sadadniji ¢oviekov
Zivot (vezan uz svijet) biti samo zamijenjen nekakvim
budu¢im, ¢&isto duhovnim Zivotom, nego preoblikovan,
preobrazen i dovr§en, kompletiran (Usp. Rim 8, 18-25).

Sav ¢ovjek, stvoren od Boga, odreden je Zivjeti u zajednistvu
s Bogom! Uskrsnuée tijela ne znaéi, dakle, zaborav
pro$losti, nego potvrduje i valorizira Zivot ovdje na
zemlji prozivljen. | ulenici '"vide" tragove povijesti
Isusova Zivota, koji su ostali na tijelu Uskrsloga (usp.
lv 20,20). Uskrsnuée, buduéi da je tielesno, nosi u sebi
svijet, produbljuje odnose, kompletira povijest.

5. Zivot buduéega svijeta

Postoje pitanja koja ljudi postavljaju od iskona: Tko smo?
Odakle dolazimo? Kamo idemo? Coviek ne moze sam
doku¢iti odgovore na ova pitanja. Objava nas uéi da
postojimo jer nas je Bog htio i da nas je Bog odredio za
spasenje, za vie¢no zajednidtvo s njime. S druge strane
statistike pokazuju da je viera u uskrsnuée tijela i vieéni Zivot
kod danasnjih kr$¢ana na vrlo niskome stupnju, kao da se
to i ne smatra vaznim. Je li to reakcija na ¢injenicu $to se
nekada mozda premala vrijednost davala ovozemaljskom
Zivotu. Filozof Hegel je smatrao da kr$éani rasipaju na
nebo snage namijenjene zemlji. Danas je pak obratno:
zapostavljeni su vije¢ni zivot i nebo. Sv. Pavao je s obzirom
na odnos ovozemaljskog i vie¢nog Zivota jasan: ,Ako se
samo u ovom Zivotu u Krista ufamo, najbjedniji smo od svih
ljudi (1 Kor 15,19). Pa nesto kasnije nadodaje: ,,Ako mrtvi
ne uskrdavaju, jedimo i pijmo jer sutra nam je umrijeti” (1
Kor 15,32). Ukoliko nema vije¢nog Zivota, onda treba ovaj



Zivot Zivjeti $to ugodnije, pa makar i na tudi raéun.

Premda je danadnji Coviek potiskuje, Zelja za vie¢nim
¥ivotom ipak ostaje najdublja &e#nja ljudskoga srca. Ceznja
za vieéno$éu ne pretpostavlja prezir prema ovome svijetu i
zemaljskom Zivotu. Vjera u vie¢nost ne rada se iz gadenja
prema zivotu, nego iz strasti za zZivotom. ,Dostojan si
nastaviti Zivjeti. Tako je slatko Zivjeti i svjetlost je tako lijepa”,
govorili su krvnicima jednomu muéeniku iz 3. stolje¢a, po
imenu Pionije; a on je odgovorio: ,Da, znam da je slatko
Zivieti, ali mi trazimo bolji Zivot. Svjetlost je lijepa, ali mi
Zelimo pravu Svjetlost; znam da je zemlja lijepa, BoZje je
dielo. Ako je se odri¢emo, to nije iz gadenja ni prezira,
nego zato $to poznajemo veca dobra.”

6. Vjecni zivot kao nada i prisutnost

Za vijernika vie¢nost nije samo nada, nego i prisutnost.
Iskustveno je dodirujemo svaki put kad uéinimo istinski ¢&in
viere u Krista, jer onaj tko vjeruje u njega veé posjeduje
vie¢ni zivot. Na ovoj istini inzistira osobito Ivanovo evandelje:
»Da, to je volja Oca mojega da tko god vidi Sina i vieruje
U njega, ima zivot vieéni i ja da ga uskrisim u posliednji
dan” (Iv 6,40); ,Zaista, zaista, kazem vam: tko vjeruje, ima
Zivot vie¢ni” (Iv 6,47); ,Tko blaguje tijelo moje i pije krv
moju, ima Zivot vieéni; i ja ¢u ga uskrisiti u posliednji dan”
(v 6,54); ,Tko ima Sina, ima Zivot; tko nema Sina Bozjega,
nema zivota. To napisah vama koji vierujete u ime Sina
Bozjega da znate da imate zivot vie¢ni” (1 Iv 5,12-13). Kod
lvana nalazimo i definiciju vie¢noga Zivota: ,A ovo je Zivot
vie¢ni: da upoznaju tebe, jedinoga istinskog Boga, i koga
si poslao — Isusa Krista” (Iv 17,3).

Prema Ivanu onaj koji vieruje u Isusa, Krista i Sina Bozjega,
ve¢ sada ima zivot vieéni, odnosno ve¢ na ovome svijetu
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Zivi vie¢nim, Bozjim Zivotom, t|. poznaje Oca i Sina. Kriterij
poznavanja Boga je ljubav: ... svaki koji ljubi, od Boga
je roden i poznaje Boga. Tko ne ljubi, ne upozna Boga jer
Bog je ljubav” (1 Iv 4,7-8). Buduéi da se ljubav prema Ivanu
konkretizira u vrdenju BoZjih / Isusovih zapovijedi (usp. Iv
14,15.21; 15,10) onda mozemo slobodno reéi da onoliko
poznajemo Boga, odnosno onoliko veé sada Zivimo vie¢nim
Zivotom koliko vr§imo njegove zapovijedi. Kao vjernici,
dakle, ve¢ ovdje na zemlji Zivimo u egzistencijalnom odnosu
liubavi s Bogom. Taj odnos se nastavlja u vieénom Zivotu
poslije smrti i garancija je uskrsnuéa u posliednii dan kada
¢e ¢&itav Eovjek uéi u vieéno zajednistvo s Bogom. Taj odnos
se ovdje na zemlji hrani Isusovim rije¢ima — koje su ,rijedi
Zivota vieénoga” (lv 6,68) — i euharistiiom (lv 6,54).

Sv. Pavao vidi prisutnost vieénosti ve¢ u ovom vremenu po
Duhu Svetome koiji je dan vjernicima kao zalog vjeénog
Zivota: U njemu ste i vi, poSto ste ¢uli Rije¢ istine —
evandelie spasenja svoga — u njemu ste, prigrlivéi vieru,
opeéacéeni Duhom obeéanim, Svetim, koji je zalog nase
bastine: otkupljenja, posvojenja — na hvalu Slave njegove”.
(Ef 1,13-14); ,Da, i mi koji smo u ovom $atoru, stenjemo
optereceni jer neéemo da budemo svuéeni, nego da se jo$
obuéemo da Zivot iskapi $to je smrino. A zato nas je sazdao
Bog — on koji nam dade zalog Duha” (2 Kor 5,4-5). Rije¢
zalog (polog, kapara, jomstvo) preuzeta je iz trgovackog
ambijenta. U ondasnjem kao i danasdnjem trgovac¢kom
jeziku to je bila prva uplata koja joméi da ¢ée ostatak biti
isplacen; svojevrsni ,predujam” koji potvrduje da ée ugovor
biti do kraja izvr§en. Sv. Augustin na slijede¢i nacin tumadi
Pavlove rije¢i: ,Krist nam je dao zalog Duha Svetoga kojim
nas je on, koji nas nikada ne bi mogao prevariti, htio u¢initi
sigurnima u ispunjenje svoga obeéanja. A $to je obeéao?
Obecao je vieéni Zivot, ¢iji je polog Duh koji nam je dan.”
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Snagom Duha kojeg je primio po vijeri u Isusa Krista vjernik
veé sudjeluje u BoZjem Zivotu, ali jo§ nepotpuno, tek u prvom
dijelu onoga $to ée jednom primiti u punini. Duh Sveti je
sadadnja stvarnost spasenja i istodobno jamstvo buduée
punine. Po njemu vjernik ve¢ sada Zivi svoje zajednistvo
s Ocem i Sinom (usp. Rim 8,9-10), kao novo stvorenje
snagom Duha BoZjega (usp. Rim 8,4). Po krétenju viernik
prima Duha Svetoga i podinje Zivieti BoZjim Zivotom,
odnos s Bogom koiji ée doseéi svoju puninu u uskrsnuéu
tijela i u Zivotu vie¢nom.

7. ,,Sto oko ne vidje i uho ne ¢u”

Obnovliena vijera u vieénost potrebna nam je da nasem
hodu prema svetosti udahne novi zamah. Slabljenje ideje
vie¢nosti djeluje i na viernike, smanjujuéi u njima sposobnost
da hrabro podnose patnju i kudnje Zivota. lzgubili smo
naviku da se pred svakom situacijom pitamo: Sto je to
prema vije¢nosti, odnosno $§to to koristi vie€nosti? Isus |e
rekao: ,Pa ako te ruka ili noga sablaznjava, odsijeci je i baci
od sebe. Bolje ti je uéi u Zivot kljastu ili hromu, nego s obje
ruke ili s obje noge biti ba¢en u oganj vieéni. | ako te oko
sablaZnjava, izvadi ga i baci od sebe. Bolje ti je jednooku u
Zivot uéi, nego s oba oka biti ba¢en u pakao ognjeni” (usp.
Mt 18, 8-9). Ukoliko izgubimo iz vida vjeénost, sve ée nam
biti te$ko. MoZzemo reéi i suprotno zajedno sa sv. Pavlom:
»Smatram, uistinu: sve patnje sadasnjega vremena nisu
nista prema buduéoj slavi koja se ima oéitovati u nama.”
(Rim 8, 18). Tezina sadadnje nevolje ,laka” je upravo zato
$to je trenutaéna; teZina buduée slave neizmjerna je upravo
zato $to e viecna.

Mnogi se pitaju: Sto ¢emo ¢&initi od &asa kad udemo u
vie¢nost? Nece li nam biti dosadno provesti svu vieé¢nost
s iste tri Osobe, pa makar one bile boZzanske? MoZemo

42 —



odgovoriti protupitanjem: Je li dosadno biti dobro2 Covijeku
sve dosadi osim biti dobro, a ondje ée biti beskrajno dobro.
Upitajmo zaljubliene dosaduije li im biti zajedno. Kad nam
se dogodi trenutak iznimno ¢iste, snazne radosti, ne rada
li se u nama Zelja da to potraje zauvijek, da nikad ne
prestane? Ovdje na zemlji takva stanja ne traju, jer nema
stvari koja bi nas beskrajno mogla ispunjati. S Bogom je
drukéije. Nas$ ée razum u njemu nadi Istinu i Liepotu koje se
nikada neée moéi zasititi, a nase srce Dobro od kojega se
nikada neée umoriti.

Viernome sluzi Isus ¢e u posliednji dan reéi: ,Valjas, slugo
dobri i vierni! Udi u radost gospodara svoga” (Mt 25, 21).
Eto u ¢emu ¢e se sastojati vie¢ni zivot: prvenstveno u pot-
punom uranjanju u ocean beskrajne radosti Trojstva, u
blazenom gledanju Boga, u blaZzenome zajednistvu s njime.
Uz zajednistvo s Bogom vjeéni Zivot ukljuéuje i zajednistvo
s drugim ljudima i stvorenjima, radost za svekoliki svijet,
stvoren i priveden dovrienju od samoga Boga. Radost
vie¢noga Zivota je veéa nego $to je mozemo i zamisliti. Ne
kaze li Pismo: ,Sto oko ne vidje, i uho ne €u, i u srce ¢ovjedje
ne ude, to pripravi Bog onima koji ga ljube” (1 Kor 2,9).

No, vieéni Zivot ima svoj poéetak ve¢ u zemaljskom Zivotu.
Ve¢ smo sada kao viernici pozvani Zivjeti Bozjim Zivotom.
Kako? Gradeéi ve¢ ovdje na zemlji Bozje kraljevstvo mira,
pravde i ljubavi za ¢&iji dolazak u O&enasu molimo, a koje ¢e
biti ostvareno u punini drugim Kristovim dolaskom; hodajudi
putem ljubavi kako bismo se nasli dostojni buduéega svijeta
i poziva: ,Dodite, blagoslovlieni Oca mojega! Primite u
bastinu Kraljevstvo pripravljeno za vas od postanka svijetal
Jer ogladnijeh i dadoste mi jesti; ozednjeh i napojiste me;
stranac bijah i primiste me; gol i zaogrnuste me; oboljeh i
pohodiste me; u tamnici bijoh i dodoste k meni” (Mt 25,34-
36). Ne smijemo zaboraviti niti Isusovo upozorenje: ,Nece
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u kraljevstvo nebesko uéi svaki koji mi govori: 'Gospodine,
Gospodine!', nego onaj koji vréi volju Oca mojega, koji je
na nebesima” (Mt 7,21). U Oé&enasu svakodnevno molimo:
,Budi volja tvoja kako na nebu tako i na zemlji”. Gdje ljudi
izvr$avaju volju BoZju, tumadio je papa Benedikt XVI., nebo
se ve¢ sada spusta na zemlju. Istina, tek kao predokus. Ali,
vierujemo da ée sve ono dobro i lijepo $to je sada prolazno
i nesavréeno, u vieénosti postati neprolazno i savrieno.
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